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trabajo fue atraerlo a su casa bajo la apariencia de conocer
a sus padres.

Chris intenta escapar; Missy envia a Chris al fondo del
subconsciente hundido a través de la hipnosis, que es un
guifo al chamanismo supremacista blanco. Se paraliza y
cae al suelo. Chris es llevado al sétano y atado a lo que pa-
recen ser cinturones de cuero unidos a una silla de cuero®.

29. Aunque nunca se da a conocer el material de la silla, se asume que es
cuero. He leido varias tomas de la pelicula que se refieren a ella como
una «silla de cuero» (ver Lang 2018 y Nduaguba 2017).
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Los Armitage reproducen un video en un televisor colo-
cado frente a Chris para explicarle qué es la coagula. Justo
encima de la television se encuentra colgada la cabeza de
un ciervo taxidermizado que aparentemente mira a Chris.
En este momento, Chris se entera de que los Armitage
operaran quirdirgicamente su cerebro y Jim Hudson, un
hombre blanco ciego que compré el cuerpo de Chris en
una subasta silenciosa, tendrd su cerebro trasplantado en
el crdneo de Chris. El cuerpo de Chris serd utilizado como
un vehiculo para el cerebro de Jim. La cara de Jim aparece
en la televisién mientras se prepara para la cirugia y trata
de dialogar con Chris.

Chris le pregunta a Jim por qué estin buscando especi-
ficamente a gente negra para este proyecto y Jim responde:
«¢Quién sabe? La gente quiere cambiar. Algunas personas
quieren ser més fuertes... mas rdpidas.... mas guays. El negro
estd de moda». La piel negra se convierte en una declara-
cién de moda, una pieza de piel de caddver de moda como
el cuero o la piel de animales. La negritud puede existir en
un clima supremacista blanco solo como un vehiculo para
las fantasias de las personas blancas.

No es coincidencia que Rose (en la foto de la izquierda)
salga deliberadamente a la caza de gente negra que posce
talentos particulares o que tienen éxito en su carrera pro-
fesional. El éxito negro es una amenaza para el statu quo
racial (Clegg 2018). Chris es un fotdgrafo exitoso y creati-
vo. El espectador descubre que Rose ya estd buscando a su
proxima victima negra. Busca en su ordenador portatil ju-
gadores exitosos en la Asociacion Nacional de Baloncesto.
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Su apetito sexual de cuerpos negros y la muerte social negra
ayudan a mantener vivo el sistema violento, zoolédgico y
necréfilo:

Los origenes de la cultura de consumo estadounidense se
remontan al primer contacto entre los colonizadores euro-
peos y los africanos costeros. A principios del siglo veinte,
incluso los europeos admitieron y documentaron una cone-
xién entre la expansion global europea y un apetito sexual/
libidinal por la carne africana (Woodard 2014, 309).

En Déjame salir las personas negras estdn atrapadas en
un acto perpetuo de ventriloquia zoolégica supremacista
blanca. A las personas blancas de la pelicula no les importa
compartir espacio con la gente negra, siempre que las per-
sonas negras sean despojadas de su contexto y obligadas a
soportar grotescos abusos psicoldgicos y fisicos. En lugar
de forzar a la gente negra a la esclavitud o la servidumbre,
las personas blancas de Déjame salir construyen una forma
completamente nueva y sidica de muerte social mediante
la cual la gente negra se ve obligada a convertirse en pasa-
jeros en sus propios cuerpos. Al igual que Dean odia a los
ciervos, pero tiene una cabeza de un ciervo macho taxider-
mizado colgada en su pared, la visibilidad de la negritud es
integral para las personas blancas porque los cuerpos sirven
como recordatorios constantes de su propia superioridad y
dominio colonial. Llegan a promulgar violencia contra los
cuerpos negros mientras simultdneamente parecen bene-
volentes hacia las personas negras al suscribirse a ilusiones
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integracionistas en las que la negritud estd hiperrepresen-

tada pero la conciencia negra se extingue®.

Los cuerpos negros se convierten en vehiculos de los

cuales la clase dominante puede presumir, como coches

de lujo que los ricos usan como significantes de su éxi-

to. En este sentido, una se vuelve racialmente exitosa en

virtud de seleccionar qué cuerpo negro quiere comprar y
cambiar de forma. De hecho, Jordan Peele confirmé que

30.

Veo la hiperrepresentacion que se hace en Déjame salir de cuerpos
negros colonizados (que sufren de doble conciencia) en espacios
blancos como otro ¢jemplo sobre la diversidad cosmética. Me acuer-
do de la poderosa cita de Steve Biko sobre la pseudointegracion en
los espacios activistas:

[L]a integracién asi lograda es unidireccional, con los blancos ha-
blando y los negros escuchando. Permitanme apresurarme a decir que
no estoy afirmando que la segregacién sea necesariamente el orden
natural; sin embargo, dados los hechos de la situacién en la que un
grupo experimenta privilegios a expensas de otros, entonces se hace
evidente que una integracion apresurada no puede ser la solucién al
problema. Es mds bien como esperar que ¢l esclavo trabaje junto con
el hijo del amo de esclavos para eliminar todas las condiciones que
conducen a la esclavitud del primero... En el corazén de la verdadera
integracion estd la provisién para que cada hombre, cada grupo, se
cleve y alcance el yo imaginado. Cada grupo debe ser capaz de al-
canzar su estilo de existencia sin invadir o ser frustrado por otro. De
este respeto mutuo y completa libertad de autodeterminacién obvia-
mente surgird una fusién genuina de los estilos de vida de diversos
grupos. Esta es la verdadera integracion. De esto sacamos en claro que
mientras los negros sufran de complejo de inferioridad, resultado de
300 afos de opresion deliberada, denigracién y burla, serdn inttiles
como coarquitectos de una sociedad normal donde el hombre no es
otra cosa que el hombre por su propio bien. Por lo tanto, lo que es
necesario como preludio de cualquier otra cosa que pueda venir es
una muy fuerte acumulacién de base de conciencia negra de tal ma-
nera que las personas negras puedan aprender a afirmarse a s mismas
y poner en juego su legitima demanda (Cherry Bomb 2015).
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deliberadamente hizo que todos los amigos de los Armita-
q g
ge llegasen al encuentro en coches negros como un guino

simbdlico a las formas en que los cuerpos negros son uti-
lizados como vehiculos en la pelicula (Fanity Fair 2017).

Es importante destacar la estética ritualista de la sala
de cirugia de Dean Armitage, donde se realiza la cirugia
de coagula. Entre el equipo quirtrgico y otros articulos
que uno esperaria encontrar en un consultorio médico hay
cuatro velas colocadas estratégicamente alrededor de la ha-
bitacién, evocando temas de chamanismo racial y brujera.

La opresion racial se convierte en un ritual religioso
para la familia de Rose por el cual desean carne negra para
que su propio potencial racial florezca. De hecho, el padre
de Rode realmente le dice a Chris: «Incluso el sol morird
algtin dia. Pero somos divinos. Somos los dioses enredados
en los capullos...» En este sentido, las espectadoras presen-
cian una interesante contradiccién: las personas negras son
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percibidas como subhumanas, pero las personas blancas en
Déjame salir no pueden alcanzar su potencial «divino»
sin los cuerpos negros:

Cuando los estadounienses negros describieron casos de
alimentacién, cocina y consumo de carne en los relatos
de esclavos, articulos periodisticos, discursos, testimonios,
sermones y autobiografias, no solo cuestionaron al orga-
nismo politico nacional sino que trataron de entender por
qué y cémo se habian vuelto tan atractivos, tan erdtica-
mente apetitosos, para una nacién y poblacién blanca que,

al menos retéricamente, negé y desprecié su humanidad

(Woodard 2014, 8).

Las personas negras en Déjame salir no son caddve-
res petrificados preservados en una pared; no son solo
sondmbulas. Son «probadas» como trajes racializados,
consumidas y violadas sexualmente. Se convierten en ve-
hiculos taxidermizados interactivos. En su ensayo para la
revista Harper’s, Zadie Smith (2017) escribe: «La gente
blanca en Déjame salir quiere experimentar la experiencia
negra: quiere usarla como piel y caminar con ella pues-
ta. La palabra moderna para esto es ‘apropiaciéon’». Sin
embargo, la apropiacidn no captura realmente las dimen-
siones zooldgicas del racismo. En cambio, los deseos insa-
ciables, racistas y canibales de las personas blancas por los
cuerpos negros funcionan como una forma de necrofilia
racista zooldgica: un apetito sexual por la carne negra
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junto con el desco de ver a las personas negras muertas
literal y discursivamente.

Cuando Chris estd atado al asiento de cuero en el séta-
no, intenta escapar. Rasga la piel del asiento de cuero con
los dedos y sale de dentro el relleno de algodén.

Aunque varias criticas han notado la importancia del
algoddn (como referencia a la esclavitud), el profundo
acto de revelar el relleno blanco desde el interior de la
silla de cuero (piel de vaca) expone la naturaleza multidi-
mensional y de maltiples texturas de la supremacia blan-
ca, lo cual es util para la conversacién sobre animalidad,
racismo y taxidermia. Con demasiada frecuencia, noso-
tras, como cultura, notamos solo los indicadores de la su-
premacia blanca, pero para llegar a la raiz de este sistema,
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tenemos que darnos cuenta de que incluso las materias
primas importan.

El hecho de que Chris sea forzado a usar grilletes de
cuero y a sentarse en una silla de cuero importa. No pode-
mos abordar la violencia racial que Chris experimenta sin
explorar cémo toda la escena estd saturada de expresiones
de violencia zool6gica de la supremacia blanca. Estas partes
animales no son simplemente el tel6n de fondo de la trama
principal... soz la trama. Cuando Chris estd atado a la silla
con cinturones de cuero, también esta deliberadamente
sentado frente a la cabeza de ciervo, rellena y montada en
la pared. Al igual que el ciervo, Chris estd a punto de ser
taxidermizado.

Esto no se trata de apropiacién o de gente blanca que
quiera «convertirse» en gente negra. Se trata de un desco
de metabolizar la negritud mientras se visten con los mus-
culos y la piel de la gente negra como un emblema de la
superioridad racial y el ritual tribal blanco:

Las formas europeas de colonizacién y sus sucesores ame-
ricanos neoliberales requieren un andlisis como la mate-
rializacién mds despiadada de la brujeria en la historia, un
«blanqueamiento» clandestino y completo de las practicas
de saqueo que terminan ocultando eficazmente esas précticas,
sobre todo de los propios practicantes. La bruja ya no puede

reconocerse en el espejo de la brujerfa. (Perkinson 2005, xxv)

Nuestros musculos y nuestra piel son separados de nues-
tros cuerpos para garantizar la comodidad de la supremacia
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blanca. Asi como la piel de vaca cubre la silla, la piel ne-
gra se convierte en el papel tapiz de las fantasias blancas.
Esto no es un comentario sobre como la opresién animal
y la opresién de la poblacién negra son «lo mismo», sino
sobre cémo «ambos grupos fueron introducidos en una
jerarquia racial que la clase dominante cre6 para natura-
lizar su propia superioridad y la inferioridad de todos los
demds» (Vegan Life 2017).

A pesar de que Déjame salir estd saturado de marcado-
res de la supremacia blanca como una maquina de consu-
mo zooldgico, la mayoria piensa que los articulos y blogs
que han intentado discutir la brillantez de la pelicula de
Jordan Peele han dejado de lado por completo un anlisis
mds profundo de la supremacia blanca y c6mo su violencia
contra los animales ez s/ misma sirve como una expresién
de racismo. El consumo de animales es tan habitual y estd
tan normalizado que incluso los académicos y pensadores
que politizan el consumo de cuerpos marginados no se dan
cuenta de cdmo siguen participando en el legado de la co-
lonialidad ignorando el sufrimiento institucionalizado de
los animales. Como pensadoras y activistas, podemos seguir
sefialando cudn cruel es el consumo de cuerpos racializados;
sin embargo, este fenémeno nunca dejard de manifestarse
hasta que tratemos de raiz este comportamiento, lo que nos
obliga a entender que las experiencias animales son el marco
invisible que mantiene intacto el consumo colonial.

Algunas criticas de Déjame salir han usado el lengua-
je de «trofeos» para describir a las victimas raciales en la
pelicula pero no han comentado sobre los animales como
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victimas de la violencia de la supremacia blanca. El perié-
dico Los Angeles Times fue una de las pocas publicaciones
que sefald como una escena particular que involucra le-
che en la pelicula es una demostracién visual de racismo
(Yamato 2017). Rose separa su cereal de color de su leche
blanca, lo cual es significativo, sobre todo porque la leche
se ha convertido en la bebida principal de la extrema dere-
cha (Gambert 2018).

¢Cdmo es posible que vivamos en una época en la que
los activistas antirracistas son plenamente conscientes de
cémo la supremacia blanca trata a las personas racializadas
«como animales», pero se les disuade de examinar cémo
literalmente los animales son victimas de este sistema de
castas raciales? Esto indica que las teorfas hegemonicas
que hemos estado usando para entender la opresion racial
podrian estar corrompidas por la légica eurocéntrica. Para
liberarnos, debemos volver a examinar las herramientas
que estamos usando para «hacer frente» al sistema y que
esto nos ayude a ver el alcance completo de la supremacia
blanca.
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PASAR DE LA INTERSECCIONALIDAD A LA
TEORIA MULTIDIMENSIONAL DE LA LIBERACION

Quiero enfatizar que la légica categorial dicotémica y je-
rdrquica es central para el pensamiento capitalista y colonial
moderno sobre la raza, el género y la sexualidad

Maria Lugones (2010, 742).

Yo [...] prefiero la multidimensionalidad porque captura
de manera mds efectiva la complejidad inherente y la natu-
raleza multicapa (multilayered) de las identidades de todos
y de la opresién...

Darren Lenard Hutchinson (1997, 641).
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A pesar de que podemos discutir con bastante fluidez
cémo términos como animal alimentan nuestra propia
deshumanizacién como personas racializadas, no hay apo-
yo generalizado para que realmente ampliemos la conversa-
cidn a las formas en que la animalidad es la base del sistema
racial. No podemos abogar por una politica racial libera-
dora mientras ignoramos la brutal matanza de animales
no humanos y cémo sus cuerpos han sido utilizados como
espacios de explotacién y consumo racial.

Los animales siempre nos han servido como una metéfo-
ra para hablar sobre la violencia racial que experimentamos
como personas racializadas; sin embargo, debemos dar el si-
guiente paso y reconocer que también son victimas de la vio-
lencia de la supremacia blanca. Son victimas del proyecto de
«animalidad», que es histérica y contemporaneamente par-
te de nuestra propia condicién. Esta observacién no es una
comparacion; es el reconocimiento de que la crueldad de la
supremacia blanca no se limita a las personas racializadas.

Yo dirfa que la razén por la cual las personas a menu-
do desdenan inmediatamente la conversacion sobre raza
y animales (y la razén por la cual muchos activistas anti-
rracistas ni siquiera ven a los animales como victimas de la
violencia de la supremacia blanca) es porque tenemos una
comprension limitada y corregida de la supremacia blanca
que ignora la historia de los marcos zoolégicos utilizados
para reafirmar la superioridad de la clase dominante. Como
mencioné en la Introduccion, hemos sido entrenadas como
activistas para clasificar el mundo en diferentes «archiva-
dores». Hemos sido entrenadas para pensar en el mundo
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utilizando ciertas teorfas y marcos que pueden no estar
brindando una imagen completa.

La interseccionalidad se ha convertido en la teoria do-
minante utilizada en casi todos los movimientos de justicia
social actuales, pero esta teoria limita nuestra capacidad de
comprender cudn vasto es el paisaje del racismo. Aunque
también se ha vuelto bastante comun criticar la interseccio-
nalidad (en parte debido al auge de narrativas anti «gue-
rreros de la justicia social »*'), ofrezco una critica de la in-
terseccionalidad que realmente considera el bienestar de las
personas oprimidas. La interseccionalidad no es el mejor
modelo de teoria social para capturar cudn increiblemente
confusa y compleja es la opresion, creo que esta critica a
la interseccionalidad es necesaria, especialmente porque
muchos activistas estdn agregando experiencias animales a
la matriz interseccional de opresiones sin pensarlo dos ve-
ces. Lanzar tantas opresiones a la mezcolanza sin un marco
adecuado solo enturbia atin mds la conversacidn.

Los limites de la teoria de la interseccionalidad
en los movimientos sociales progresistas

Cada vez que doy charlas o entrevistas sobre la tensién
entre el movimiento por los derechos de los animales y
el antirracismo, me hacen la siguiente pregunta: «Si el

31.  Guerrero de la justicia social es un término nacido fuera de la esfera
digital que se refiere a la forma en que los liberales son vistos como
«guerreros» de la justicia. Es un término usado para humillar a las
activistas que buscan desmantelar los sistemas de opresion.
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movimiento Black Lives Matter (Las vidas negras impor-
tan) no reconoce la opresién animal, y si el movimiento
por los derechos de los animales no reconoce el racismo,
¢deberiamos hacer que estos dos movimientos se crucen
para resolver el problema?>.

Piénsalo por un minuto: si un movimiento que no reco-
noce el alcance y tamafio completo del problema se cruza
con otro movimiento que tampoco reconoce el alcance
y el tamano del problema, ¢deberiamos hacerlos conver-
ger? ¢Esto realmente nos proporcionard nuevas ideas? No
puedo decirte cudntas veces me han hecho esta pregunta
o alguna forma derivada de esta. Hasta cierto punto, en-
tiendo perfectamente por qué la «interseccionalidad»
parece l6gica en este caso. La interseccionalidad es seduc-
tora porque toma opresiones aparentemente diferentes y
las obliga a entablar una misma conversacién, lo que hace
parecer que las opresiones se estin «comunicando» en-
tre si. Entonces, si sentimos que un movimiento social en
particular no estd hablando de una cuestion, creemos que
tiene sentido arrojar esa cuestién a la mezcla. Pero es facil
diluir esas cuestiones cuando comienzas a juntar todas las
opresiones siz un marco adecuado para manejarlas. Cuando
no tenemos un marco adecuado, comenzamos a rajar sobre
opresiones, como quien recita el contenido de una lista,
sin ningtin andlisis previo. Se convierte en una forma muy
hueca de activismo verbal o retérico.

Hacer que el movimiento Black Lives Matter (Las vidas
negras importan) se conecte con el movimiento por los
derechos de los animales presupone que cada movimiento
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es s6lido en su enfoque y andlisis de los problemas en cues-
tién. Creo que el movimiento Black Lives Matter es un
gran movimiento, pero tiende a tener una visién limitada
y unidimensional del racismo; el movimiento por los de-
rechos de los animales también tiene una visién limitada
y unidimensional de la opresién animal. Ademas de eso,
no creo que se produzca una interseccién o conexion real.

En 2016, declaré¢ que la interseccionalidad se ve mds
como layerismo social (un término que uso para describir
c6mo las opresiones se sobreponen una encima de la otray
como realmente nunca se cruzan). En otras palabras, mien-
tras los activistas mencionan mds y mds opresiones en una
misma frase, las opresiones realmente no estin guardando
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una relacién entre si. Significa que puedes encontrarte con
activistas que dicen cosas como: «Necesitamos desman-
telar el especismo, el racismo, el sexismo, la transfobia y el
capacitismo», pero no hay un anélisis mas profundo que
explique cémo estos fendmenos se relacionan entre si. De-
bido a que todas las opresiones han sido apiladas una enci-
ma de la otra, generan la sensacién de que una estructura
robusta y sustancial se encuentra ante ti, no obstante todas
estan desconectadas, son piezas individuales, no estan fu-
sionadas: nada las mantiene unidas.

Al tratar de «conectar» movimientos (como el que
lucha por los derechos de los animales y el Black Lives
Matter), también reconocemos implicitamente que cada
movimiento estd limitado de alguna manera. Esto significa
que debemos abordar el conocimiento que tenemos sobre la
comprension de la opresion en lugar de tratar de solucionar
el problema a nivel de movimiento. No necesitamos que los
movimientos se interseccionen; necesitamos NuUevos ima-
ginarios de cémo las opresiones se manifiestan en la raiz.
Una vez mds, el proyecto por el que estoy abogando va mu-
cho mds alld de las «conexiones» y las «intersecciones»;
estoy luchando para que las activistas revolucionen cémo
entienden la opresién misma.

Permiteme hacer una analogfa para demostrar mds mi
argumento. Digamos que estds sentada en una clase de ma-
temdticas, y en el aula contigua, separada por una cortina,
se estd impartiendo una clase de historia. Si tuvieras que
apartar la cortina entre las dos aulas para que el alumna-
do de ambas clases pudiera verse ¢ interactuar, ¢alterarfa la
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base del material que el alumnado estd aprendiendo? ¢ Los
planes de estudios cambian automdticamente cuando la
cortina ya no esté alli? Por supuesto que no: aunque las
salas fisicas cambian, los programas escolares permanecen
iguales. La tnica diferencia es que la clase de matemdticas
puede ver la clase de historia y viceversa.

En aras de esta analogia, la profesora de matemdticas
solo sabe ensefiar matematicas, y el profesor de historia solo
sabe ensefiar historia. Quitar la cortina sin revisar el pro-
grama escolar probablemente confundird a todas en ambas

clases y creard un ambiente ruidoso y quizis, en general,
menos productivo.

Loy =

Veda
"elen Tou™? 3oy,
Yndagq
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Como activistas (suponiendo que te consideras activis-
ta), tenemos que hacernos la siguiente pregunta: Si quere-
mos cambiar el mundo, ;por qué creemos que tenemos que
hacer confluir los movimientos actuales? Estos movimientos
ya estdn infectados con la légica colonial, en parte por eso
hay tantas peleas de lucha retérica en torno a las multiples
opresiones. Tenemos que llegar a un punto en nuestras
politicas donde nos demos cuenta de que nuestros movi-
mientos sociales actuales son productos del orden colonial
y merecen ser criticados y examinados tan intensamente
como los sistemas de opresién que estamos combatiendo.
Estamos tan atadas por estos movimientos que creo que
hay restricciones significativas en cémo imaginamos las
soluciones, restricciones que deben superarse.

He encontrado que algunos activistas no caen en que
tienen el poder de cuestionar los marcos ideolégicos que
gufan los movimientos en los que se encuentran. Durante
muchas presentaciones he tenido que recordarle al publico
que no tienen que formular todo su trabajo con base en la
teorfa interseccional solo porque quieren hablar de multi-
ples opresiones a la vez. Hay muchas teorfas entre las cuales
clegir, se pueden modificar y aplicar de nuevas formas.

Ademids, la interseccionalidad simplifica los sistemas de
opresién e ignora los matices del racismo, y creo que en
muchos casos ha impedido que surjan visiones holisticas
sobre las luchas raciales. Antes de comenzar a afadir cuer-
pos de animales a la matriz de opresiones, examinemos bre-
vemente como la interseccionalidad ignora el alcance y el
tamafio de la supremacia blanca contra los cuerpos negros.
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Este andlisis también proporcionara una explicacién de por
qué creo que muchas activistas antirracistas bien intencio-
nadas no notaron elementos mas profundos y zoolégicos
entre las experiencias de Chris en Déjame salir.

Cémo la interseccionalidad ignora los hombres
negros y por qué eso es un problema

La investigacion de Tommy Curry (2016) sobre razay
género destaca las limitaciones tedricas de la interseccio-
nalidad cuando se trata de lidiar con las experiencias de
los hombres negros frente a la violencia sexual del estado
supremacista blanco. Aunque se supone que la interseccio-
nalidad pone en el centro las experiencias de las mujeres
negras con el racismo y el sexismo, Curry demuestra cémo
el borrado de las experiencias de los hombres negros con
el patriarcado blanco supremacista también limita la forma
en que entendemos las luchas de las mujeres negras. Y debi-
do a que tenemos una acotada comprensién de la opresién
«racial» y la opresién «de género» (colectivamente con-
sideradas distintas y separadas), no sabemos cémo ubicar
lo confuso de las experiencias de los hombres negros o las
mujeres negras en el orden social actual.

Por ejemplo, cuando los hombres negros fueron victi-
mas de la violencia policial de «detener y registrar», bajo
esta politica policial, los policias podian auscultar legal-
mente el cuerpo de cualquier persona sospechosa de te-
ner armas o realizar contrabando (Coates 2013), nuestros
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movimientos compartimentados reaccionaron en con-
secuencia. Los activistas lo asumieron como un asunto
de los movimientos antirracistas, y al hacerlo perdimos
las dimensiones de género de esta violencia racial. En una
configuracidn eurocéntrica, el «género» se asocia con las
mujeres blancas y la «raza» se asocia alos hombres negros
(Lugones 2010, 757). Las mujeres negras estén intrinseca-
mente borradas (por ello estamos constantemente tratan-
do de conectar movimientos para obtener visibilidad) y
las experiencias de violencia sexual de los hombres negros
son ignoradas porque no se considera que pueden ser vio-
lados sexualmente, se les ve como carentes de «género».
Especialmente porque con frecuencia los propios hombres
negros heterosexuales son enmarcados como los méximos
criminales sexuales, hablar de sus vulnerabilidades sexuales
en un estado de supremacia blanca no se ajusta a la narrati-
va imperante sobre su supuesta naturaleza depredadora in-
nata. Tipicamente, la Ginica vez que se considera la opresién
de género con respeto a las experiencias de los hombres
negros es cuando se salen de la norma del género y son
homosexuales. A pesar de que los hombres heterosexuales
también son victimas de violencia sexual racializada por
parte del estado, nunca surge un andlisis de género.

Curry ofrece otro ejemplo para respaldar su argumen-
to sobre cémo la interseccionalidad le falla a los hombres
negros heterosexuales. En 2012, cuando George Zimmer-
man asesind a Trayvon Martin, de diecisiete afios, en San-
ford, Florida, (acto que marc6 el inicio del movimiento
Black Lives Matter), surgié un patrén familiar en nuestros
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movimientos activistas para responder al asesinato. Black
Lives Matter esbozé la experiencia de Martin solo como
parte de una violencia racista unidimensional (Cullors
2018). A su vez, la mayoria de los blogs y sitios de noticias
no resaltaron el hecho de que Martin posiblemente sintié
miedo de que Zimmerman fuera un violador.

Durante el juicio de Zimmerman, la mejor amiga de
Martin, Rachel Jeantel, subié al estrado para revivir la ul-
tima llamada telefénica entre ella y Martin, antes de que
lo mataran a tiros. En su testimonio, Rachel declar6 que
durante la llamada telefénica le advirtié a Martin que Zim-
merman era un depredador sexual en potencia. Sin em-
bargo, como Martin era un hombre heterosexual negro, ni
feministas, ni antirracistas politizaron o desgranaron mds
all esta informacién. La dimensién de género de su ex-
periencia racial fue pasada por alto a favor de un anilisis
prescriptivo y simplista que se ajustara a los perfiles de las
nociones preconcebidas y regresivas de nuestra sociedad.
Desafortunadamente, la fragmentacién eurocéntrica del
mundo sigue fundamentando los movimientos antirracis-
tas actuales. Incluso podemos pensar en el consenso gene-
ral entre las feministas negras de que los hombres negros
son una parte del «patriarcado» simplemente porque son
hombres y poseen la capacidad de dafar individualmente
a las mujeres negras. Términos como «patriarcado Ne-
gro» (Brown 2018a) se han empleado cada vez més para
describir las interacciones entre hombres negros y mujeres
negras sin una comprension seria de la historia de la su-
premacia blanca, lo que revelaria que los hombres negros
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son incapaces de poseer privilegios patriarcales blancos en
virtud de ser hombres negros.

El privilegio se convierte en un término vacio que lan-
zamos a cualquiera con quien nos parece tedricamente in-
conveniente tratar. T. Hasan Johnson (2017) discute las
limitaciones de la interseccionalidad en la totalidad del
movimiento Black Lives Matter:

[...] El movimiento Black Lives Matter es principalmente
un grupo de mujeres negras de clase media altamente edu-
cadas que [...] utilizan la interseccionalidad para justificar
la exclusién cisgénero heterosexual de hombres negros en
posiciones de liderazgo en la organizacién. No solo sosten-
g0 que esto es misdndrico y ahistérico respecto a retratar a
los hombres negros como sexistas, miséginos y carentes de
progreso desde la esclavitud, sino que es hipdcrita explo-
tar las muertes de hombres negros con fines publicitarios
(resaltdndolos como martires) mientras silencian a aquellos
que estan tratando de participar activamente. La represen-
tacién que hace el movimiento BLM de los hombres negros
es completamente problemdtica y se puede encontrar en la
seccidn «Acerca de Black Lives Matter» de su pagina web
donde dicen, «Va mis alld del limitado nacionalismo [...]
mantener a los hombres negros cis heterosexuales al frente
del movimiento mientras nuestras hermanas, queer y trans,
o discapacitadas, quedan en segundo plano o totalmente
fuera» (htep://blacklivesmatter.com/). Aqui, hombres
cis y negros se presentan tinicamente como un problema

a afrontar, mientras que no son invitados a liderar ninguna
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capacidad critica en aras de priorizar a las mujeres negras y
personas LGBT, a pesar de ser los que mds a menudo mue-
ren en manos de la policfa y los seguratas. Aqui, son mértires
u opresores y, cuanto menos, eso es falso y difamatorio. ¢La
moraleja? Los nicos buenos hombres cis negros son aque-

llos que estdn en silencio o muertos...

Al enmarcar a los hombres negros como los maximos
depredadores patriarcales, erramos en cémo los hombres
negros han sido y son sexualmente vulnerables ante el Es-
tado, y como ademds han experimentado violencia sexual
sistémica a manos de mujeres blancas (Curry 2018a). En la
configuracién actual, si llevaras al centro alos hombres ne-
gros y sus luchas, serias tachado como hotep, término para
referirse a alguien que es «un pastiche que no tiene ni idea
del Afrocentrismo [...] o alguien que es enérgico, visible y
odiosamente pronegro pero antiprogreso» (Young2016).

Por el contrario, T. Hasan Johnson y Tommy Curry
no estdn tratando de descentrar a las mujeres negras y sus
luchas, ofrecen una visién alternativa para abordar la supre-
macfa blancay el patriarcado tomando en cuenta la historia
completa de las violaciones sexuales contra ambos grupos.
Cierto es, que arrojar luz sobre esta historia no borra la
realidad de que los hombres negros danan a mujeres ne-
gras, por ¢jemplo, en situaciones de violencia doméstica.
Sencillamente respeta la verdad histérica de cémo el racis-
mo y el colonialismo se han expresado como sistemas de
opresién donde la violencia sexual y la violencia racial estan
innegablemente entrelazadas.
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Dentro de un andlisis interseccional, tendemos a pasar
por alto cémo los hombres negros eran sexualmente vulne-
rables durante la esclavitud y fueron violados rutinariamente
por hombres y mujeres blancos. Curry (2018b) escribe:

Mientras nos es mds familiar la violacién de las mujeres
negras durante la esclavitud, a menudo se pasa por alto la his-
toria de la violacién masculina negra por hombres y mujeres
blancos. Sin mucha diferencia a otras colonias britdnicas, los
cuerpos de hombres nativos fueron exotizados y a menudo
objetos de los fetiches coloniales (Sen 2010; Aldrich 2003).
Los hombres negros fueron violados, mutilados y comidos
durante la esclavitud estadouniense (Woodard 2014). Se
crefa que los cuerpos de los hombres negros eran pociones
de virilidad para los hombres blancos y estos a menudo los
consumian en ritos [...] La violacién de hombres negros
durante la esclavitud fue frecuentemente empleada como
la demostracién definitiva de poder y castigo. La violacién
de hombres negros durante la esclavitud fue una muestra
de fuerza desenfrenada que repetidamente terminaba en la
muerte [...] No solo fueron los hombres blancos los que vio-
laban; la mujer blanca era también una violadora [...] En la
institucién de la esclavitud, las mujeres blancas tenfan total
control y acceso a la carne de hombres negros. Ella era un
ama, por asi decirlo, capaz de determinar la vida o la muerte
del hombre negro como esclavo [...] En ese mundo, las mu-
jeres blancas podian usar a los hombres negros esclavos para
su disfrute personal sin arriesgar su reputacion [...] Nuestra

capacidad para pensar en los hombres negros como victimas
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de violencia sexual alo largo de la historia estd oscurecida por
nuestras nociones de género y la vulnerabilidad que se cree

que tienen ciertos cuerpos para violar (247-8).

La interseccionalidad no tiene en cuenta lo intrincado
delarazay el géneroy, en parte, también deja fuera cémo el
racismo ez si mismo es violencia sexual. Eso es muy diferen-
te que decir que la raza puede cruzarse con el género (como
fenémenos separados). Lo que los académicos decoloniales
argumentan es que la raza y el género se constituyen entre
si en lugar de cruzarse y esto produce un anélisis comple-
tamente nuevo que va mds alla del discurso interseccional.

El marco de los movimientos antirracistas interseccio-
nales contemporineos sobre los hombres negros como
«privilegiados» es francamente una declaracién vulgar:
que los hombres negros que han sido consumidos, violados
y torturados en Estados Unidos a lo largo de la historia
ahora son mégicamente «privilegiados» en virtud de po-
seer penes, parece un andlisis abrumadoramente irrespon-
sable ¢ irreflexivo. Ademds, que individuos como R. Kelly,
por ¢jemplo, tengan acceso a la riqueza y participen en el
habitual abuso sexual de mujeres negras y nifias menores
de edad ciertamente no significa que a nivel sistémico, los
hombres negros, como grupo, tengan acceso al privilegio
masculino blanco. T. Hasan Johnson (2015) escribe:

Las suposiciones de los hombres negros como patriarcas

son altamente problematicas en el sentido que asumen el «pa-

triarcado» como una institucién (o conjunto de instituciones
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entrelazadas) que existen en un contexto estdtico, en todos
los lugares, todo el tiempo que continuamente benefician a
cualquier persona con un pene. Este tipo de andlisis perezoso
ha marcado injustamente a los hombres de todas las edades
a través de la raza, la clase y particularmente el género, de
una manera acritica e irreflexiva[...] A pesar de lo que pueda
darse en una determinada cultura, el colonialismo cultural
occidental impuso el patriarcado en sus victimas, concreta-
mente afroestadounidenses. Es probable que esta imposiciéon
cultural pueda haber generado beneficios residuales... pero
estos no son privilegios, ni estas précticas se corresponden
en cédmo los hombres negros se perciben a si mismos, ni al
rol en sus familias... Vamos a ser claros respecto a esto. El
privilegio es una extension del poder. Punto. El privilegio
proporciona a las élites oportunidades para dividir a aquellos
que lo tienen de aquellos que no lo tienen, y si no tienen les
da los medios institucionales para crearlo o mantenerlo, #.
no. tienes. privilegio. Es por eso que uso la nocién beneficios
residuales. Es una forma mas util de describir lo que poseen los
grupos oprimidos que se asemeja al privilegio. Los beneficios
residuales son ventajas brutas con la apariencia de privilegio
pero carecen del respaldo institucional de los privilegios (por
ejemplo, las mujeres negras comparten los logros que las fe-
ministas han ganado, pero atin sufren interseccionalmente en
una amplia variedad de formas). Pueden dar la apariencia de
privilegio en un aspecto dado (masculino, hetero o rico), pero
a menudo para los hombres negros, tales intersecciones no
significan frecuentemente privilegio, sino més bien formas

complejas de opresion institucional.
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Si no vemos el panorama completo de nuestra opre-
sidén, a nuestro activismo le faltardn partes y perspectivas
cruciales, con consecuencias directas sobre cémo nos orga-
nizamos para nuestra propia liberacién. Debido a que esta
historia de vulnerabilidad sexual masculina negra ha sido
ignorada (y muchas veces hay un estigma asociado con ser
hombre y victima de violencia sexual), y porque a su vez la
historia de mujeres blancas depredadoras (con respecto al
consumo sexual de hombres negros y cuerpos de mujeres
negras) ha sido enterrada y tratada como un inconveniente
en muchos circulos feministas actuales, actualmente se les
dice a las mujeres negras que unir fuerzas con las mujeres
blancas para combatir el patriarcado supremacista blanco
es la mejor ruta para asegurar su libertad.

Recuerdo haber visto la marcha de mujeres de 2017
después de que Donald Trump fuera elegido presidente de
los Estados Unidos. Janelle Monae, una actriz y cantante
negra, interpretd una cancién llamada «Say her name»
(Di su nombre) para reconocer a las mujeres negras asesi-
nadas a causa de la violencia policial. #SayHerName como
etiqueta en Twitter y como movimiento social intersec-
cional comenzé en respuesta a cémo los medios ignoran
los asesinatos de mujeres negras. Las mujeres negras des-
tacaron cémo los hombres negros son «privilegiados» en
virtud de la atencién que reciben por parte de los medios
de comunicacién por ser asesinados.

Incluso en una cancién a propdsito de la violencia con-
tra las mujeres negras sancionada por el Estado, en la que
Monac cita especificamente los nombres de mujeres negras
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que han sido asesinadas por el Estado, ella 4z asi inclu-
ye los nombres de hombres y nifos negros como Trayvon
Martin y Jordan Davis. Esto demuestra que el sistema de
castas raciales que promulga la violencia contra los hom-
bres y mujeres negros es uno y es el mismo, y que debemos
verlo como tal en lugar de tratar de pretender que hay un
limite duro y definitivo.

De hecho, la mayoria de las mujeres racializadas que fue-
ron invitadas a hablar en el escenario en la marcha hablaron
principalmente sobre la violencia racial, mientras que las
mujeres blancas hablaron predominantemente sobre temas
populares relegados a las mujeres, como la brecha salarial.
Esto es importante. Esto demuestra que las mujeres negrasy
oscuras estan tratando de organizarse con las mujeres blan-
cas cuando en realidad podrfamos tener mas en comun con
los hombres racializados en la lucha contra la violencia pa-
triarcal supremacista blanca. En este caso, también se podria
argumentar que la interseccionalidad no representa con pre-
cision las experiencias de las mujeres negras, que se dividen
alolargo de un «camino de razay un «camino de género»
separados. No es asi como la opresién se manifiesta en la vida
real. No somos meros caminos fragmentados que pueden
converger; para empezar somos un conjunto y necesitamos
un marco tedrico que explique ese hecho.

Teniendo en cuenta que la interseccionalidad no hace un
buen trabajo al explicar la complejidad de la opresion racial
y de género para hombres o mujeres negras, creo que nos
equivocarfamos al lanzar la «opresién animal» ala ya enre-
dada carretera de opresiones interconectadas, simplemente
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porque la interseccionalidad no puede manejar todas las
opresiones, ni originalmente se pretendia eso. Para tener un
marco sdlido para comprender todas estas diferentes opre-
siones, necesitamos un nuevo modelo que funcione fuera de
las «intersecciones», fuera de las concepciones enganosas
y demostrablemente inexactas de las «conexiones». Solo
cuando tengamos un nuevo modelo podremos ver, por ejem-
plo, que al igual que las experiencias sexuales de los hombres
negros heterosexuales importan en nuestras conversaciones
acerca del género, las experiencias animales importan en las
conversaciones entorno de la raza.

Dimensiones en lugar de intersecciones

Aprendiendo a decodificar el mensaje liberador

Cuando erajoven, vi la pelicula Contact (Contacto) protago-
nizada por Jodie Foster como Eleanor «Ellie» Arroway, una
cientifica encargada de encontrar evidencia de vida extrate-
rrestre. En un intento de contactar con una forma de vida
alienigena, Arroway escucha las emisiones de radio desde el
espacio. Eventualmente, recibe una senal del sistema estelar
Vega (a unos veintiséis anos luz de distancia) que consta de
mas de 60.000 pdginas de datos que lucha por decodificar.
Decide reunirse con un experto en matemdticas, que
también resulta ser su benefactor financiero secreto, quien
le informa que estd leyendo el mensaje incorrectamente.
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El mensaje de los alienigenas, a quienes se les conoce como
Vegans ( pronunciado «vey-guhns» ), no es bidimensional,
lo que significa que no se puede leer como un mensaje es-
crito en un trozo de papel.
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Bésicamente tienes que juntar las hojas de papel para
desbloquear el mensaje, que forma un plano tridimensio-
nal. Después de que Arroway lea las imagenes tridimensio-
nales, descubre que las péginas revelan los esquemas de una
méquina que se utilizard como una forma de transporte
para un solo individuo. Arroway estaba limitada en su bus-
queda de la solucidn porque estaba viendo el problema de
una manera que le impedia entender el verdadero alcance y
la forma del mensaje. Del mismo modo, a nosotros, como
activistas, se nos dice que la supremacia blanca se ve asi...

y el género se ve asi...

...y la clase se ve asi.
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Por lo tanto, se convierten en estructuras planas bidi-
mensionales en lugar de componentes de un sistema mds
grande. Estamos perdiendo soluciones efectivas a nuestros
problemas, en parte porque no estamos pensando en los
problemas correctamente. Claire Jean Kim (2016) escribe:
«El género no es una categoria independiente que es ana-
loga y paralela a la raza, sino més bien una categoria que se
refracta o vive a través de la raza».

En otras palabras, la raza, como principio organizador,
es multidimensional.

Si tuviéramos que pensar en la opresiéon como literal-
mente una estructura, como una casa, esta seria la diferencia
visual. De acuerdo con una comprensién bidimensional de la
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opresion, los sistemas opresivos se parecen a la ilustracion en
la pégina siguiente. Todos ellos ocupan el mismo espacio pero
estan desconectados. Cada estructura representa su propia
opresion, con su propia y inica arquitectura bidimensional.

e
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\

o= =he

GENERD CLASE

Por el contrario, de acuerdo con una comprensién mul-
tidimensional de la opresién, la casa se parece a la siguiente
ilustracion:
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Nuestra comprensién de un problema, sin duda, dard
forma a cé6mo creamos soluciones a ese problema. Enton-
ces, si solo comprendes un problema a través de una lente
bidimensional, verds soluciones bidimensionales, que no
son soluciones que realmente llegan a la raiz del problema.
En esta configuracion, se invocardn a multiples movimien-
tos, cada uno para abordar una opresion, porque incluso
en espacios interseccionales, cada opresi(')n S€ ve como
desconectada de las otras. Naturalmente, si comprendes
que el problema es multidimensional y estd compuesto de
otros temas y conflictos, entonces la solucién también serd
multidimensional.

Segun tu comprensién de la supremacia blanca, tendrés
diferentes estrategias para derribar esta estructura. Para las
activistas que tienen una comprensién bidimensional del
sistema, todo lo que ven es la puerta principal de la casa en
lailustracion en la pagina anterior y esa es su nica entrada.
Ven varias casas que necesitan ser derribadas, por lo que
necesitan multiplicar su energia para destruirlas. De hecho,
estos activistas tienden a quemarse y enojarse con bastan-
te rapidez (Gorski, 2019) porque hay mucho terreno que
cubrir y tantas estructuras diferentes a las que entrar. Pue-
den terminar prometiendo su lealtad a un solo grupo para,
quizds, poder preservar y enfocar su energfa.

En términos concretos, los activistas bidimensionales
solo ven la cara o la superficie del problema, que tiende
a involucrar culpables obvios, como las personas blancas
individuales. Activistas antirracistas bidimensionales gasta-
rdn su energfa educando a la gente blanca, luchando contra
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ella en la apropiacion cultural y tratando de disciplinar las
formas en que la gente blanca se involucra con el mundo.

El movimiento antirracista no es el inico movimiento
limitado por esta légica. Para combatir el especismo como
una estructura bidimensional, por ejemplo, las activistas
estan formadas para centrarse en la ganaderia industrial y
otras industrias que prosperan especificamente a partir de
la explotacién fisica de los cuerpos de los animales. En la
casa del «género», muchas feministas, frecuentemente,
se enfocan en que los hombres son el problemay, por lo
general, pondrén en primer plano las experiencias de mu-
jeres blancas en Estados Unidos. En este orden de ideas, los
hombres negros son vistos como una parte mas del patriar-
cado, por lo que las mujeres blancas y las mujeres negras
deben unir fuerzas para derribar la estructura. Realizaran
marchas de mujeres y grandes mitines, luchando contra
aquellos que son patriarcales. Estas expresiones de acti-
vismo bidimensional tienden a recibir mayor atencién de
nuestra cultura mayoritaria porque son faciles de detectar.

Las activistas que ven la supremacia blanca como una
estructura multidimensional notan que la casa tiene una
puerta lateral y una puerta trasera como se ve en la ilustra-
ci6n en la pagina. Los activistas multidimensionales tienen
multiples puntos de acceso a la estructura, lo que significa
que necesariamente no solo ven la entrada obvia (la puerta
principal). Ellas ven que multiples factores y actores so-
ciales estdn reforzando la opresion estructural, por lo que
pueden optar por entrar por la puerta trasera, la lateral,
subir y colarse por un tragaluz, etc.
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La teorfa social multidimensional establece que la supre-
macia blanca impacta mas all4 de los humanos racializados.
Los animales y el medio ambiente forman parte de este pro-
yecto. Hay multiples dimensiones de la estructura, lo que
sugiere que entender y darse cuenta de que tales dimensiones
existen son el primer paso para derribarla. Estos activistas
entienden que hay multiples dimensiones con las que deben
familiarizarse si quieren abolir la supremacia blanca.

Las activistas bidimensionales y multidimensionales
coinciden mucho en sus preocupaciones; sin embargo, en
el pasado, como es de esperarse han surgido conflictos, por-
que sus formas de actualizar el activismo pueden verse muy
diferentes. Los antirracistas defensores de los derechos de los
animales entienden cémo la animalidad es fundamental para
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la légica de la supremacia blanca; sin embargo, los activistas
antirracistas bidimensionales ven que no tocamos la puer-
ta principal en la ilustracién de la pagina siguiente (abuso
policial y otras formas obvias de racismo) y asumen que he-
mos abandonado la causa, pero la realidad es que estamos
entrando por la puerta trasera o la claraboya. Nos estamos
acercando a la liberacién desde un dngulo diferente y mas
encubierto.

También quiero sefialar que mi articulacion de la teoria
multidimensional no es una extension de la interseccio-
nalidad como algunos podrfan argumentar (Mutua 2012;
2013). Cuando empecé a pensar en sistemas de opresion en
términos de dimensiones en lugar de intersecciones, no era
consciente de que ya existia una literatura rica que teoriza
sobre la multidimensionalidad, especificamente dentro del
marco de los estudios legales. He descubierto que inclu-
so cuando utilizo «dimensiones» en lugar de «intersec-
ciones», algunas personas todavia piensan que solo estoy
usando otra metdfora mds para una interseccion, lo cual es
comprensible pero incorrecto.

Todas estamos tan encadenadas al modelo interseccio-
nal, y se ha convertido en un término tan moderno, que
incluso aquellas de nosotras que lo rechazamos abierta-
mente a favor de nuevos modelos todavia nos encontramos
con activistas que asumen que estamos operando dentro
del 4mbito de la interseccionalidad. Incluso algunas de
las primeras escritoras sobre la teorfa multidimensional se
suscriben a la idea de que la «multidimensionalidad no es
un paradigma totalmente alternativo. Mds bien, se puede
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considerar que aprovecha, amplia y desarrolla la intersec-
cionalidad» (Hutchinson 1997, 641). Aunque puedo ver
cémo la teorfa de la multidimensionalidad dentro de un
marco legal se expande en la interseccionalidad, no estoy
operando dentro de ese marco y no veo que las multiples
dimensiones sean de ninguna manera similares a las inter-
secciones. Nuevamente, nuestra comprension del proble-
ma tiene que tomar una nueva forma por completo, lo que
orientard a nuestros movimientos por la liberacion.

Con el tiempo, me he dado cuenta de que desafortuna-
damente los mismos movimientos se estdn convirtiendo
en espacios problematicos porque algunos activistas se re-
sisten a replantear las soluciones que han creado. Nuestra
configuracion activista es un producto del sistema opresor
contra el que luchamos. Por lo tanto, no apoyo unirme a
la fuerza al Black Lives Matter y al movimiento por los
derechos animales: eso pasa por alto el importante trabajo
que debemos hacer para imaginar nuevas soluciones libe-
radoras afrofuturistas que tengan el potencial de ser mas
efectivas que las de los movimientos sociales populares mo-
dernos de hoy en dia.

La realidad es que las investigadoras y activistas negras
siempre han tratado de lidiar con la animalidad en el ac-
tivismo y la revolucién negra. Esto no necesariamente se
ha expresado a través del veganismo o un compromiso con
el veganismo, sino que se presenta como un compromiso
tinico con la multidimensionalidad de la supremacia blan-
ca. Asi como Tommy Curry demuestra cémo incluir las
experiencias de los hombres negros con la violencia sexual
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en un Estado racista expandird nuestros horizontes activis-
tas, yo misma argumento que al incluir a los animales en
nuestra comprension de «raza» tendremos movimientos
més solidos para el cambio.

Che Gossett (2015) de forma similar senala al pensa-
miento radical negro critico como una intervencién efectiva
tanto para la opresién animal como para la opresion racial:

La gente negra histéricamente ha sido retratada a través
del racismo cientifico como animal y este discurso antinegro
se ha superpuesto con las formas en que el animal ha sido
representado a lo largo del curso de la filosoffa occidental
como el suelo desolado sobre y contra el cual el ser humano,
como constructo social y racial, se ha definido. Sin embar-
go, pensadores radicales negros desde Frederick Douglass,
a Frantz Fanon y Angela Davis ilustran cémo la tradicién
radical negra ofrece, como parte de lo que W. E. B. Du Bois
llamé «el don de la gente negras, una vision de libertad
para toda vida. El pensamiento negro nos proporciona
nuevas preguntas, horizontes y significados para los estu-
dios criticos animales y nuevos caminos para considerar la
abolicién como una aspiracién continua para la liberacién

de la vida humana-animal.

Esto significa que para acercarnos a la liberacién, te-
nemos que rearticular nuestra relacién con los animales y
lidiar con los efectos internos del orden zoolégico-racial en
nuestra psique y teorias liberadoras. En este punto, algu-
nas lectoras pueden preguntarse: Bien, jcdmo es un andlisis
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multidimensional de la liberacion racial? El siguiente capi-
tulo propone una respuesta a esta pregunta. En lugar de
concentrarse en las formas en que la opresion racial se co-
necta con la opresién animal (andlisis interseccional), nos
centraremos en un término que llamo resistencia afrozoo-
légica, que demuestra cémo la supremacia blanca esta com-
puesta por sentimientos antianimales y que para acabar con
esta ideologia nuestro activismo debe incluir un analisis
solido de los animales dentro del panorama racial.

167






-

RESISTENCIA AFROZOOLOGICA

Combatiendo el apetito racial de la supremacia
blanca

John S. Jacobs se refiri6 a sus antiguos amos como «car-
nivoros humanos» poseidos por un hambre antinatural por
la carne y ¢l alma humana.

Vincent Woodard (2014, 264).

Una de las principales maneras en que Occidente ha con-
servado el orden natural para consumirlo ha sido mediante
el desarrollo de demostraciones publicas de nuestro poder
humano sobre la naturaleza.

Reniel Rodriguez Ramos (2014, 8).

Durante todo el tiempo que los africanos han sido esta-
dounidenses, no han tenido derecho a hablar para o sobre
la naturaleza.

Kimberly Ruffin (2010,1).
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Para explorar cémo es un anélisis multidimensional del

activismo antirracista, quiero volver a la pelicula Déjame
salir porque creo que las acciones de Chris nos ofrecen
simbolicamente una vision de un activismo afrofuturista
que se centra en la animalidad. Déjame salir es poderosa
no solo porque ofrece, a través de una forma de entreteni-
miento popular, una visién integral del funcionamiento
interno de la violencia de la supremacia blanca que discuti
anteriormente; también muestra la anatomia de la brujeria
zooldgica de la supremacia blanca, mediante la cual se usa
la «animalidad» para justificar el consumo y el control de
los cuerpos minorizados.

Ademas, Déjame salir ofrece una visién simboélica de
cémo podria ser el activismo antirracista multidimensional.
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Como mencioné anteriormente, muchos activistas bien in-
tencionados han notado marcadores obvios de supremacia
blanca en la pelicula, como la cabeza de ciervo en la pa-
red y las personas blancas que atraen a la gente negra a las
trampas. Sin embargo, a medida que avanza la pelicula, hay
muchos temas mas profundos de resistencia afrofuturista
afrozooldgica.

En Déjame salir, el sistema gramatical para el colonialis-
mo es el consumo, el acto de reducir a los seres a mera carne
para ser comidos y/o manipulados. Asi es como el sistema
racial comunica su poder. Animal es parte del vocabulario
de la violencia de la supremacia blanca; denota la marca re-
téricay social de ciertos cuerpos, que la supremacia blanca
quiere explotar, consumir y eliminar sin cuestionamiento.
El ciervo a quien Rose golpea con su coche y la cabeza de
ciervo que cuelga de la pared, asi como la silla de cuero en
el sétano, todas forman parte del vocabulario racial de la
supremacia blanca.

Si reconocemos las dimensiones zooldgicas de la supre-
macia blanca, entonces podemos «leer las expresiones de
la violencia animal en Déjame salir como parte del paisaje
racial. En parte, «escapar» significa familiarizarnos con
el sistema gramatical de la supremacia blanca para que po-
damos leer el mensaje completo. Solo al hacerlo podremos
crear un nuevo léxico que desbloquee nuevos potenciales
y nuevas formas de participar en la resistencia y la lucha
por la libertad.

Defiendo una forma de activismo llamada resisten-
cia afrozooldgica que centra la animalidad en nuestra
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comprension de la liberacion racial. Creo que Déjame salir
puede servir como una especie de sefial de la cultura pop que
nos guia en la direccién correcta con respeto a c6mo nos
involucramos conceptualmente con las nociones de anima-
lidad y raza. La pregunta no es como las experiencias de los
animales se interseccionan con las experiencias negras en Dé-
Jjame salir. La pregunta es: ¢c6mo usa la supremacia blanca
los cuerpos minorizados y la animalidad para comunicar y
volver a inscribir una fantasfa mitica de superioridad racial?

Cé6mo la naturaleza se convirtié en el patio
de recreo para la supremacia blanca

Kimberly Smith (2007) escribe:

Una podrfa pensar que 250 afios de esclavitud habrian de-
jado a los estadounienses negros permanentemente alienados
del paisaje estadounidense. Forzados durante generaciones a
trabajar la tierra sin recompensa justa, sin el derecho a poseer
la tierra, sin siquiera la libertad de viajar, ;qué significado po-
drfan encontrar en la naturaleza pristina de Estados Unidos?
Encerrados en una lucha por la justicia social, ¢qué interés

podrfan tener en las reivindicaciones de la naturaleza? (1).

En la imaginacién estadounidense, los espacios naturales
se enmarcan popularmente como espacios «blancos», en
parte porque a las personas negras no se les permitié entrar
en ciertos parques o espacios exteriores hasta que termind la
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segregacion (Meraji 2015). La mayoria de la gente negra no
llevaria a sus hijos al bosque por temor a que algo «malo»
sucediera. El deseo de protegerse a una misma y a la familia
de la violencia de la supremacia blanca se tradujo en una na-
rrativa cultural que enmarcaba a la gente negra como desvin-
culada de la naturaleza. No puedo decirte cudntas veces me
he encontrado con estereotipos que exponen la idea de que
las personas negras no nadan, acampan, hacen senderismo,
viajan, etc. Estas narrativas dafiinas son tan penetrantes por-
que la clase dominante teme que las personas negras puedan
confiar en sus propias sensibilidades con el mundo natural.

Histéricamente, la naturaleza ha servido como lugar
para algunos de los mds atroces y violentos crimenes racia-
les jamas perpetrados, lo que fue captado por The Guar-
dian en un articulo titulado: «‘Bad Things Happen in the
Woods™: The Anxiety of Hiking While Black» («‘Pasan
cosas malas en el bosque’: La ansiedad de hacer senderismo
siendo negro») (Pires 2018). En consecuencia, «persisten
los estereotipos de que los afroestadounidenses estan fisi-
cay espiritualmente desvinculados del medio ambiente.
Esta nocién equivocada estd tan arraigada en nuestra cul-
tura que muchas de nosotras hemos comenzado a creerlo
por nosotras mismas. Pero nada podria ser menos cierto»
(Glave 2010, 3). Por lo tanto, la naturaleza se ha converti-
do casi en la encarnacién de la supremacia blanca:

La naturaleza no es simplemente el entorno material

[...] La raza y la naturaleza son materiales y simbdlicas [...]

El cardcter de la naturaleza estd escrito en el discurso y las
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expresiones, pero también trabaja en relacién ala carne y el
paisaje [...] La raza proporciona un medio critico a través
del cual las ideas de la naturaleza operan, incluso cuando las
fuerzas racializadas rehacen la base de la naturaleza misma

(Moore, Kosek y Pandian 2003, 3)

Diane Glave escribié especificamente su libro Rooted in
the Earth: Reclaiming the African American Environmen-
tal Heritage (Enraizados a la Tierra: Recuperando el legado
ambiental afroestadounidense) (2010) para poder recuperar
narrativas sobre el ambientalismo a menudo considerado
como un «dominio blanco». Proporciona varios ejemplos
para mostrar c6mo los negros siempre han trabajado desde
dentro de la naturaleza para realizar sus suenos de libera-
cién racial. Podemos pensar en Harriet Tubman caminan-
do a través de densos bosques para seguir la estrella polar,
que la guid a ellay a otras hacia la libertad. Los africanos
esclavizados que buscaban la liberacién sabian que el mus-
go crecfa en el lado norte de los drboles y aprendieron que
las aves migraban al norte:

Asi, la esclavitud misma expulsé a los esclavos [...] hacia el
paisaje no cultivado, y los esclavos adquirieron conocimien-
tos sustanciales y experiencia debido a eso [...] También ad-
quirieron la comprensién intrinseca de cémo interactuar
y coexistir con la naturaleza, cémo identificar y evitar el
peligro y cémo sobrevivir [...] Los esclavos aprendieron a
maniobrar en los paisajes sin cultivar y pasar desapercibi-

dos» (Turner 2012, 59).
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La naturaleza proporcioné su propia hoja de ruta para
la liberacién que las personas negras podrian seguir hacia

la libertad:

La vida silvestre evocd tanto miedo como consuelo para
los afroestadounidenses. Los bosques y pantanos eran luga-
res naturales donde los negros fueron cazados y mutilados
o linchados y colgados de los drboles [...] Pero la naturaleza
era también un refugio, un lugar para vivir a largo plazo, o
un lugar de transicion de fugitivas entre la plantacién y la

libertad (Glave, 59).

La naturaleza sirve como una paradoja racial en Déjame
salir; es un lugar de violencia contra los cuerpos negros asi
como un espacio para la liberacion.

Durante los créditos de apertura de la pelicula, la cimara
recorre rapidamente imégenes de bosques y rboles mientras
se reproduce musica siniestra de fondo. Més adelante en la
pelicula, el espectador descubre que la casa de los Armita-
ge se encuentra detrds de un denso bosque, reinscribiendo
metéforas coloniales de la naturaleza como una herramienta
para llevar a cabo y ocultar la violencia racial. Dean Armi-
tage le dice a Chris: «La casa ms cercana estd al otro lado
dellago... intimidad total». No es casualidad que la casa Ar-
mitage tenga una arquitectura colonial, evocando la estética
de las plantaciones de esclavos. Que todo el personal que
trabaja en la casa sea negro acentua este tema.

Para poder escapar del sétano de los Armitage después
de haber sido hipnotizado y atado a la silla de cuero, Chris
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hace uso de significantes de la naturaleza que también
estan impregnados de significado racial (por ejemplo, el
algodén y la cabeza de ciervo) para liberarse. El algodén
en particular es un elemento que evoca una respuesta vis-
ceral de la mayoria de las personas que tienen incluso un
conocimiento basico de la historia racial de los Estados
Unidos. El algodén se ha convertido en una expresion del
consumo de la supremacia blanca, el uso y abuso de los
cuerpos negros para impulsar una economia. El algodén
a menudo se combina con la supremacia blanca en si, lo
que nuevamente representa el intento exitoso de la clase
dominante de controlar y definir la naturaleza a través de
sus propios sistemas.

Sin embargo, «las personas esclavizadas que trabajaban
diariamente en campos de arroz o con otros cultivos enten-
dfan el medio ambiente mejor que los esclavistas» (Glave
2010, 85). El algodén no debe ser visto como un signifi-
cante del dominio de la supremacia blanca, sino como un
emblema de la resiliencia y la supervivencia negra. Sin usar
palabras, Déjame salir articula esta contradiccién cuando
Chris usa el algodén como vehiculo para liberarse.

Parafraseando a Audre Lorde, no es que las herramien-
tas del amo no puedan derribar su casa, es que, para empe-
zar, las herramientas del amo nunca fueron suyas. La clase
dominante manipulaba espacios naturales, ambientes y
cuerpos para servir a su propia agenda opresiva. Chris rasga
el cuero de lassilla con los dedos, rompiendo la frégil dermis
de la dominacién supremacista blanca que se simboliza por
la piel de vaca transformada. Como sefialé anteriormente,
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los elementos y las picles de los animales en toda la casa
acttian como emblemas de los intentos de la supremacia
blanca de dominar la naturaleza. Chris actia de esa manera
casi sin intencién, como si estuviera siendo guiado por una
especie de reflejo racial hipnético.

Es casi como si Chris hubiera pasado por esto antes,
justo en este escenario, y sabe exactamente qué hacer, un
momento de déja vu racial, por asi decirlo. La recogida
de algodén, aunque es un marcador de la opresion negra,
marca simultdneamente la supervivencia negra. Este lega-
do de supervivencia es lo que gufa a Chris a través de su
cautiverio. Muchas espectadoras celebran el momento en
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que Chris arranca el algodén de la silla a la que estd ligado
y lo introduce en sus oidos para evitar una mayor hipnosis
por parte de Missy. No solo es e] «momento algodén» un
guino a la esclavitud prebélica, la animalidad y el cautive-
rio, sino que también es un comentario sobre la taxidermia
y el racismo zooldgico. No solo la cabeza taxidermizada
del ciervo esta repleta de fantasias y proyecciones raciales
blancas, sino que la piel de vaca también se transforma en
un elemento relleno, remodelado para adaptarse a las co-
modidades de la supremacia blanca.

Quicro sefalar que aunque las comunidades negras y
oscuras de todo el mundo han usado y contintan usando
cuerpos de animales para su propio beneficio, hay algo unico
en las formas en que la supremacia blanca impuso un sistema
racial sobre estas précticas para reforzar la superioridad de las
personas blancas frente al resto del mundo natural:

[S]i la taxidermia denota una practica material, la disec-
cidn, el vaciamiento y el relleno de la cdscara epidérmica de
un caddver, sus espectros connotativos reviven fantasfas de
la supremacia blanca masculina en el «origen razonable»
del dominio colonial sobre la naturaleza, y de la conquista
del tiempo y la mortalidad a través de la preservacion de
la apariencia de la vida en la muerte. En este contexto, la
taxidermia funciona como un poderoso punto nodal en una
matriz de discursos raciales y de especie, narrativas de desa-
paricién y extincién y metdforas de aboriginalidad que han
sido cruciales para el mantenimiento del poder colonial...

(Wakeham 2008, 5-6).
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Todos los cuerpos utilizados por las personas blancas
en Déjame salir se transforman en vehiculos que sirven
a la clase dominante. Chris utiliza el algodén como una
armadura para defenderse de ser convertido en otra pieza
de mobiliario zooldgico. Se llena las orejas para evitar ser
«rellenado» con proyecciones blancas.

Al mismo tiempo que usa el algodén como vehiculo
para liberar su mente, Chris también hace uso del busto
de ciervo de la pared para ayudarse a acabar con el opre-
sor, encarnado por el padre de Rose. Por lo tanto, acorta
la distancia entre su cuerpo y el animal, una estrategia que
no suele emplearse en nuestros movimientos antirracistas.
Chris quita el busto de ciervo de la pared y se lo lanza a
Dean, dirigiendo las astas hacia su cuello. Aunque se po-
dria discutir que el ciervo ha fallecido y que al igual que
Dean, Chris estd usando el caddver del animal para su pro-
pio beneficio, el uso del caddver de ciervo es a la vez una
forma de venganza simbdlica y una recuperacion abierta
del animal como un emblema de la naturaleza, asi como
un estereotipo de los hombres negros.

En este caso, Chris estd convirtiendo en arma la anima-
lidad. Es importante que tengamos una lectura simbélica
de esta escena. Obviamente, Peele no estd exponiendo el
asesinato literal de personas blancas como un medio para
lograr el empoderamiento racial; sin embargo, veo un gui-
fio explicito a la recuperacién de la animalidad en nuestros
esfuerzos por desmantelar el sistema (Ko & Ko 2017, 63).

Chris nos muestra que tenemos que abandonar nues-
tra antigua coreografia de resistencia, que se basa en pisar
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el animal, y en su lugar, acercar nuestros cuerpos para la
verdadera liberacién. En referencia al activismo negro his-
térico y la animalidad, Lindgren Johnson (2018) escribe:

El foco, por ¢jemplo, no estd en cémo los afroestadouni-
denses se deshacen de las asociaciones animales al exigir el
reconocimiento de su humanidad, sino sobre cémo estan su-
jetos a la animalidad y los animales al hacer tal movimiento,
revisando «lo humano» en st mismo y socavando los bina-

rios que ayudaron a producir las injusticias raciales y animales.
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Nuevamente, me referia a esto como resistencia afro-
zooldgica, que afirmo que es la base del verdadero activis-
mo antirracista. No podemos liberarnos de la estructura de
poder dominante si no podemos localizar o incluso imagi-
nar el liberarnos de sus raices zooldgicas. Esto requicere que
nosotras, como personas racializadas, no solo notemos las
formas en que somos «animalizadas» por el sistema domi-
nante, sino que también reconsideremos nuestras propias
actitudes y comportamientos hacia los animales literales.
Revisar nuestra comprension de la supremacia blanca a tra-
vés de un filtro zoolégico plantea nuevas oportunidades
para que las personas minorizadas trabajemos junto con/
para los animales no humanos.

Los elementos afrozooldgicos se tejen a lo largo de Dé-

Jjame salir. Después de que Chris mate a Dean, quien cae'y
golpea una de las velas en la sala quirtrgica, arroja la cabeza
de ciervo taxidermizado al suelo, simbolizando el fin del
poder supremacista blanco®. Después de hacer esto, em-
pieza un incendio que, inevitablemente, se extiende por
toda la casa. Déjame salir representa un cambio medidtico
hacia concebir la rebelion afrozooldgica como activismo an-
tirracista y ejemplifica un género creciente en los medios
de comunicacién® que representa a las personas negras

32. A menos que las personas blancas estén literalmente tratando de
cortarte el cerebro o causarte dafio corporal, apunalarlos indiscrimi-
nadamente no es lo que estoy defendiendo.

33.  Ciertamente Déjame salir no es el tinico texto que muestra cémo la
naturaleza puede ser utilizada para subvertir la dindmica del poder
racial. El episodio «Black Museum» («Museo negro») (Temporada
4, Episodio 6) del popular programa de Netflix Black Mirror tiene
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como internamente curadas de la doble conciencia cuan-
do enfrentan explicitamente el orden zoolégico-racial que
mantiene intacta la supremacia blanca.

Manipulacién supremacista blanca
de los sentidos naturales

Esto nos lleva a un analisis secundario, tal vez incluso mas
metaférico, de Déjame saliry la resistencia afrozooldgica, un
andlisis que apunta a una doble conciencia. La supremacia
blanca no solo intenta manipular espacios naturales, tierras
y cuerpos para naturalizar su superioridad, sino que también
intenta manipular los sentidos naturales de las oprimidas.
La supremacia blanca intenta convencer a los sujetos mino-
rizados de que el universo es su dominio al igual que intenta
«adentrarse» y residir en nuestras conciencias.

Los Armitage quieren consumir el alma y/o la concien-
cia de Chris, y usan una forma casi ritualizada de hipnosis
racial para sumergir a Chris en el fondo del subconsciente.
Como he mencionado antes, el fondo del subconsciente
hundido existe en los vientres de las fantasias supremacistas
blancas, donde este ingiere almas negras como el practican-
te de chamanismo come el alma de un enemigo:

un final similar, en el que Nish incendia el Museo negro después de
engafiar al villano racial (que también usa la tecnologfa para oprimir
ala gente negra) para que beba agua envenenada. Lo tnico que coge
del museo antes de que se queme es un mono de peluche, otro comen-
tario sobre la animalidad y el consumo metaférico.
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Donde se entiende que la préctica indigena de la brujeria
implica el consumo de carne «muerta», la esclavitud de
la modernidad temprana abre una nueva perspectiva «des-
pués de la muerte»: el estado zombi, la canibalizacién viva
del capital comercial, carne no tanto como alimento para
el pensamiento sino como oro para el comercio (Perkinson

2004, 623).

Parte del poder chamanico de la supremacia blanca es
su capacidad para despojarnos de nuestros sentidos natura-
les. Esta es la razén por la cual en fondo del subconsciente,
donde Chris es despojado de su capacidad de acciény se
convierte en un pasajero en lugar del operador de su pro-
pio cuerpo, es establecido deliberadamente en un espacio
negro. Se nos despoja de nuestras sensibilidades; esto es
significativo porque todos usamos nuestros sentidos para
recopilar informacién y entender nuestros entornos. Las
conciencias de las personas negras se convierten en seres
desorientados que flotan en este espacio, en el vacio; nues-
tros cuerpos se convierten en extensiones de blanquitud
o apéndices blancos. Las personas blancas que tienen sus
cerebros trasplantados en cuerpos negros controlan las
funciones de los cuerpos. Sus observaciones y sus sentidos
dominan a los nuestros. De hecho, los «duefios» blancos
incluso cambian el nombre de los cuerpos negros en un in-
tento de ostentar su poder social y racial. No llegamos a co-
nocer la identidad real de «Georgina» o «Walter». Este
ritual de cambio de nombre es un componente crucial de
la esclavitud histéricay el canibalismo blanco. Renombrar
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y redefinir son pasos necesarios para ingerir la tierra, la cul-
tura, el cuerpo y la conciencia de alguien.

A lo largo de la pelicula, Chris expresa inquictud en
torno al personal negro ¢ incluso comparte su incomodi-
dad con Rose, que rutinariamente niega o minimiza sus
observaciones. El es disciplinado para confiar en las ob-
servaciones de Rose y su version de los acontecimientos, la
primera fase de la fractura de su conciencia. Asi es como
funciona el racismo: es un ritual cotidiano que lentamente
socava la confianza de los oprimidos, con el fin de asegurar
que confiemos en las sensibilidades de la clase dominante.
Nos convencemos de que estamos viviendo en sz mundo.

Rose prepara la carne de Chris para su consumo a través
de consumir lentamente su mente. Ella lo hace dudar de si
mismo, lo que lo hace confiar lo suficiente como para sen-
tarse con la madre de Rose y compartir sus vulnerabilida-
des internas. No es una coincidencia que durante la hipno-
sis, Missy le haga preguntas muy intimas relacionadas con
sus facultades, como lo que estaba viendo y lo que escuché
fisicamente afuera cuando su madre fallecié.

El fondo del subconsciente se convierte en una manifes-
tacidn fisica de la miseria de la doble conciencia; es donde
nos convertimos en pasajeros paralizados en nuestros cuer-
pos y donde nuestras almas son metabolizadas por la clase
dominante. Peele demuestra visualmente la brutalidad de
la doble conciencia usando las cicatrices en las cabezas de
las victimas negras que se sometieron a la cirugfa de coagu-
la. La resistencia afrozooldgica implica no solo reubicar al
animal dentro del paisaje de dominacién de la supremacia
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blanca, sino también aprender a recuperar nuestros senti-
dosy nuestras experiencias con la naturaleza, asi como con
nuestro yo natural.

Cuando Chris esta atado a la silla de cuero en el sétano,
comienza a recoger el algodén de la silla, lo que permi-
te un giro del papel ancestral de esclavo al de libertador.
A pesar de que los Armitage estdn tratando de sumergir
permanentemente a Chris en el fondo del subconsciente
hundido, los susurros ancestrales negros son mas fuertes
que sus intentos hipnéticos de meterse en su cabeza. Por
lo tanto, los significantes del «dominio colonial» como
el algodén y la taxidermia se convierten en herramientas
utilizadas por Chris para subvertir la dindmica de poder a
la que se ve forzado.

En otras palabras, parece haber una sabidurfa corporal
porosa e intergeneracional que vincula la esclavitud con el
presente. El pasado estd conectado con el futuro, y Chris
exhibe cdmo este susurro ancestral puede empoderar a la
préxima generacion. No es de extrafar entonces que el di-
rector Jordan Peele eligié «Sikiliza Kwa Wahenga », que se
traduce como «escucha a tus ancestros» en suajili, como
la cancién de apertura en Déjame salir. Las letras de la can-
cién incluyen «jCorre! {Necesitas correr lejos! jEscucha la
verdad! Hermano, jEscucha a tus ancestros! jCorre! { Co-
rre! Para salvarte, escucha a las ancestras» (Gayo 2017).
La frase sikiliza kwa wahenga también se susurra en mo-
mentos especificos a lo largo de la pelicula para advertir a
Chris que algo va mal. La cancién es un guifo al proceso
de curacién de la doble conciencia: los susurros ancestrales
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intentan ahogar la voz colonizada en la cabeza de Chris
que lo mantiene junto con los Armitage:

A menudo hay una interpretacién técita dentro de la
comunidad negra que estd informada por una memoria
colectiva omnipresente y esta cancién habla de esa misma
nocién. Hay una marcada conciencia que influye en cémo
las personas negras no solo navegan sistemas macro (ins-
tituciones de educacidn, justicia penal, etc.), sino también
pequefias interacciones (agresiones jodidas no-tan-micro).
Las voces en la cancién son las voces que cargamos, los
libros de historia que leemos, los ancianos en nuestras co-
munidades o los innumerables videos de brutalidad poli-
cial que sirven como recordatorios constantes para estar
despiertas y conectadas con las formas en que la suprema-

cfa blanca se reinventa cada dfa (Gayo 2017).

La cancién también es significativa porque apunta a un
tema mds amplio en la pelicula: que la supremacia blanca
ha socializado a la gente negra a no confiar tampoco en las
observaciones de los demds. «Déjame salir es una pelicula
fundamentalmente aislada, no solo por lo que dice sobre
lo que podria acechar detrds de incémodos intentos blan-
cos de congraciarse, sino también por las formas en que la
conspiracién nefasta de los Armitage también divide a la
gente negra entre si» (Rosenberg 2017). Rod Williams, el
agente de la TSA, advierte constantemente a Chris sobre
los Armitage, pero Chris ignora sus advertencias. Rod tam-
bién va ala policia para informarles de su propia hipétesis
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sobre la hipnosis de los Armitage hacia las personas ne-
gras, y toda la policia (que son personas racializadas) se rien
abiertamente en su cara.

Cuando Chris le dice a Georgina que se pone nervioso
cuando estd rodeado de blancos, ella repetidamente declara
«no» yafiade: «¢no serd cosa tuya? Esa no es mi experien-
cia... [L]os Armitage son muy buenos con nosotros. Nos
tratan como su familia». Déjame salir demuestra como la
supremacia blanca ha fracturado las conciencias internas de
las personas negras asi como nuestros lugares privados para
la resistencia y la construccién de movimientos.
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La cdmara de Chris se convierte también en un artefac-
to significativo en la busqueda para luchar contra la doble
conciencia. Como mencioné en el capitulo 2, el flash de su
cdmara es lo que «despierta» a Andre de su estado de so-
nambulismo. Andre le dice a Chris que «escape». Muchos
otros pensadores y escritores han notado la importancia de
la cdmara en la era Black Lives Matter, en la que la verdad
a menudo solo se puede contar a través de la lente de una
persona negra. La cdmara se convierte en una tecnologfa de
la verdad negra y la resistencia racial.

Veo la cdmara como un guifo metaférico al proce-
so de curacién de la doble conciencia y de confianza en
nuestras propias voces y observaciones. Cuando usamos
nuestras propias lentes, tenemos el poder de sanar y des-
pertarnos unas a otras:

En muchos sentidos, la cdmara de Chris es una
extension mecdnica de sus propios ojos [...] sobre los
otros sentidos corporales, la vision ha sido durante
mucho tiempo la metafora més intuitiva para discu-
tir la experiencia subjetiva. Asi como el sentido del
tacto a menudo se evoca para discutir acerca de la
compasion o empatia («te siento»*), la vision estd
estrechamente vinculada a la forma tnica de una
persona de conocer el mundo (Cruz 2017).

Tal vez no sea sorprendente entonces que a cada paso,
Georgina desenchufa el teléfono de Chris en su habitaciéon

34. N.deT.: I feel you en la version original.
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cuando intenta cargarlo. Justo cuando Missy intenta des-
pojar la conciencia de Chris de su cuerpo, Georgina intenta
apartar a Chris de su tecnologfa de resistencia racializada,
la tnica lente que confirma su realidad.

En este sentido, la libertad para las personas negras sig-
nifica ahogar la voz interna de nuestro opresor y reclamar
los elementos de nuestro yo natural que una vez fueron (y
desafortunadamente todavia son) vistos como propieda-
des del colonizador. Hay una razén por la cual aquellos
en la clase dominante intentan constantemente fracturar
nuestras conciencias: hay poder en confiar en tus propias
sensibilidades. Solo cuando Chris se da cuenta de que vaa
compartir el mismo destino que Georgina, Walter, Andre
y el ciervo taxidermizado, entonces empieza a escuchar su
propia voz y los susurros de sus antepasados. Empieza a
confiar en su lente, que le conduce a taparse las orejas con
el algodén y a ver cémo el busto del ciervo puede ayudar-
lo a acabar con sus captores. Todas las senales raciales que
Chris ignoré inicialmente se convierten en emblemas de
su liberacién. Una vez que confia en su propia lente y su
propia perspectiva, emerge el plan para escapar.

Las activistas antirracistas deben llegar a la conclusiéon
de que la supremacia blanca es una estructura zooldgica
que se basa en la manipulacién de la naturaleza y de los
sentidos de las oprimidas, asi como en el daio hacia los ani-
males como parte de sus propias fantasias de superioridad.
Esto significa que nosotras, como activistas antirracistas,
debemos atravesar, no evitar, la animalidad para materia-
lizar nuestra propia liberacién. Los animales son parte de
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la gramética de la violencia de la supremacia blanca. Para
combatir este sistema canibal y sus fuerzas, debemos re-
chazar el orden colonial que se nos ha impuesto y que nos
despoja de nuestros sentidos naturales, asi como de nuestro
legitimo espacio en el mundo. Lo que es mds importante,
tenemos que reclamar nuestras voces y nuestras perspecti-
vas, de las cuales se nos niega constantemente la propiedad.
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LIBERANDO AL ANIMAL DE LAS GARRAS DEL
MOVIMIENTO DE LIBERACION ANIMAL

Reflexiones finales

Un cambio en la valoracién de los animales, si va a ser
transformador y no simplemente una reasignacion de atri-
bucién dentro de un sistema de valores racialmente jerdrqui-
co, debe ir acompafiado de un modo de vida social politica
y una gramdtica de la representacién diferentes.

Zakiyyah Iman Jackson (2016).

Mis observaciones y participacién en los movimientos de
defensa de los animales de los colonos en Estados Unidos
me ha hecho escéptico de lograr un cambio significativo
para los animales no humanos sin situar tanto al proyecto
animal como al movimiento de liberacion animal en el con-
texto del Estado colonial.

Justin Kay (2019).
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Si los movimientos antirracistas ubican adecuadamente
las dimensiones zooldgicas de la violencia supremacista
blanca, entonces los animales tienen la oportunidad de ser
liberados gracias a los esfuerzos multidimensionales de la
organizacion antirracista. Entonces, ¢cémo encaja el mo-
vimiento contempordneo por los derechos de los animales
en esta conversaciéon?

El movimiento de liberacién animal ha ignorado en gran
medida la sabiduria de las activistas antirracistas que tienen
cosas significativas que decir sobre el apetito de la supremacia
blanca por la carne y el poder. La experiencia de las personas
minorizadas con la violencia colonial blanca y canibal se han
enmarcado como irrelevantes para las experiencias de los ani-
males, a pesar del hecho de que los sujetos minorizados, du-
rante generaciones, se han visto obligados a caminar en una
cuerda floja entre lo humano y lo animal. Interrogar a la ani-
malidad siempre ha estado dentro del dominio de la mayoria
de los movimientos humanos y las luchas por los derechos
humanos, particularmente las luchas raciales. Sin embargo,
la lucha por los animales se ha enmarcado histéricamente y
en gran medida como un movimiento «blanco-centrado>.

¢Cémo ha pasado esto? ;Cémo se ha desconectado la
amplia tradicion académica racial centrada en el binarismo
humano/animal de la corriente principal del movimiento por
los derechos animales? Las interacciones con los animales se
consideran incuestionablemente exclusivas del dominio de la
sociedad blanca, desde la caza y la taxidermia hasta la lucha
por sus derechos. La tinica manera en que las personas negras
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u oscuras puedan participar es aparentemente a través de la
narrativa de la «diversidad», no de la epistemologfa.

El movimiento de liberacién animal se traga y digiere
historias enteras de defensa de los animales que existian an-
tes de que se acufiara el término vegano. No se trata solo de
que la defensa de las personas racializadas ha sido ignorada
y gentrificada intelectualmente, sino que el movimiento
eurocéntrico por los derechos de los animales ha allanado
por completo otras formas de pensar sobre los animales y
otros abordajes de la defensa de los animales. Esto es en
parte por lo que muchos activistas por la liberacién animal
(incluso activistas racializados) no estdn familiarizados con
la rica historia y tradicién de la gente negra que interrogan
la animalidad en sus propios movimientos de liberacién.

El movimiento de los derechos animales tiene una
cantidad sustancial de fondos disponibles. Sin embargo,
la mayoria de los recursos financieros se distribuyen a ac-
tivistas que se centran principalmente en la opresion fisica
de los animales. Parece que estén ayudando directamente a
los animales. Desafortunada y contrariamente, aquellas de
nosotras que lidiamos con la opresién animal de manera
indirecta, por confrontar sistemas de poder racializados
(Johnson 2018), somos vistas como una distraccién y no
se nos dan los recursos que necesitamos para abordar las
estructuras que dafian tanto animales como a nosotras
mismas. Una podria incluso preguntar: si las activistas an-
tirracistas reconocen que la cuerda floja humano-animal
es central para el racismo (lo que permite encontrar for-
mas adecuadas de abordar la opresién animal), ¢es acaso
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necesario un movimiento independiente por los derechos
animales?

Esta es una pregunta controvertida. Mi objetivo al
lanzar esta interrogante no es descartar el poder del movi-
miento por los derechos animales, ni abogo porque un solo
movimiento resuelva todos los problemas. He conocido a
activistas por los derechos animales que trabajan incansa-
blemente por la libertad de los animales y pasan cada hora
de su vida haciendo lo que pueden para aliviar su sufri-
miento. No estoy tratando de minimizar estos esfuerzos
o ignorar los avances que el movimiento ha hecho hacia la
liberacién de los animales.

Sin embargo, no puedo evitar preguntarme si podria
haber formas mas efectivas de liberar animales que simul-
tineamente lleven la opresién animal a una conversacién
con otras opresiones desde el principio (sin depender de la
teorfa interseccional segtin la cual la «conexién» a me-
nudo ocurre demasiado tarde en la carrera). Dado que la
mayoria de las activistas por los derechos de los animales se
aferran al veganismo como el medio principal para aliviar
el sufrimiento de los animales, muchas personas veganas
asumen que al renunciar al consumo de carne han llegado
a algo asi como al nirvana y lo que sigue es ensefiar a otras
a hacer lo mismo.

Como sugeri al principio de este libro, anclar con-
versaciones complejas sobre la animalidad y raza a la col
rizada y las hamburguesas veganas pasa por alto el fondo
de la cuestién. A lo largo de este libro, he intentado de-
mostrar cudn complejas pueden ser estas conversaciones,
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especialmente cuando replanteamos las experiencias ani-
males usando una lente racial.

Es facil burlarse de los miembros de la sociedad que
«no entienden la lucha por los derechos de los animales
o no ven las contradicciones en sus propios comportamien-
tos (por ¢jemplo, amar a los perros pero comer vacas). Atin
asi, veo a casi toda la gente que conozco como un potencial
activista por los derechos de los animales; es solo que las
formas de activismo y las teorias que estructuran nuestros
movimientos los han alejado completamente de explorar
en profundidad estos conceptos.

Es importante sefialar que ser critico con la tendencia
general del activismo por la defensa animal no equivale
automdticamente a ser un defensor de la opresién animal.
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Muchas activistas por la liberacién animal a menudo
etiquetan a las criticas del movimiento por la liberacién
animal como despiadadas o crueles, en lugar de ser re-
flexivas y sefialar con el dedo a sus propios movimientos
y teorias. Por esto creo que es importante que ofrezcamos
marcos alternativos fuera del veganismo y el antiespecismo
para hablar de animales.

De hecho, a veces en mis charlas trato de motivar politi-
camente a la gente a no comer carne apelando a estructuras
racializadas que demuestran la naturaleza zooldgica de la
supremacia blanca. Esto no quiere decir que me avergtience
de ser vegana. En voz altay con orgullo reclamo la etiqueta
vegana cuando me encuentro con personas para evidenciar
que no hay nada vergonzoso acerca de este estilo de vida.
No obstante, he llegado a la conclusién de que el movi-
miento por los derechos animales/veganismo no es el iinico
movimiento que lucha en nombre de los animales. Efectiva-
mente, siento que algunos espacios intelectuales y activistas
fuera de la defensa animal tienden a crear una mejor teoria
sobre la opresién animal.

Es por esto que encuentro al pensamiento categorizado
y laidentidad del movimiento social daninos para nuestros
movimientos de liberacién. Si no te describes a ti mismo
como un activista por la liberacién animal o una persona
vegana, la gente asume que tus ideas no son relevantes en
su afdn de liberar a los animales. Sin embargo, necesita-
mos fomentar en la gente leer a través de las disciplinas
para que se den cuenta de que otros que aparentemente
no tienen absolutamente nada que ver con sus objetivos
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podrian proporcionarles nuevos conceptos e ideologias
que son centrales para resolver sus problemas.

El veganismo (como dieta) es simplemente un subpro-
ducto natural de un cambio conceptual més grande, no es
la cuestion principal. Vamos a trazar un paralelismo con el
movimiento por mantener el cabello natural, que se centra
en desmantelar los estandares de belleza eurocéntricos en
la comunidad negra.

Cuando estaba creciendo, odiaba absolutamente la tex-
tura natural de mi cabello. Tenia suefios en los que tenia
el cabello largo y liso cayendo por mi espalda (ademds de
los ojos verdes o azules). Cuando me despertaba, lloraba
al darme cuenta de que el cabello largo y sedoso con el que
habia sofiado era en realidad afro y rizado. Cuando iba a
primaria, le pregunté a mi madre si podia comenzar a usar
productos quimicos téxicos para alisar mi cabello, conoci-
dos como «relajantes». Estos paquetes se venden en salo-
nes de belleza de todo el pais, asi como en supermercados.
Las compaiias de «relajantes» también crean paquetes
para ninas. Al igual que McDonald ‘s ofrece cajitas felices
con juguetes, los paquetes de alisado de cabello para ninas
son de colores y a menudo vienen con sorpresas dentro,
como cintas de musica. Durante mi infancia, usé religio-
samente la marca JUST FOR ME (SOLO PARA MI) de
Soft and Beautiful (Suave y hermosa). Aprendi a una edad
temprana que tener el pelo «relajado», «domesticado»,
«sin rizos» significaba que serfa «suave» y «bonita».

Me alis¢ quimicamente el pelo durante més de una
década hasta que tuve veinte anos. Mi cabello empezé a
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caerse. Aln asi, segui usando mas productos quimicos
porque en realidad no sabia c6émo peinar mi cabello real
y natural. Solo estaba familiarizada con una textura lisa.
Cuando tenia veinte anos, alguien me presenté el ensayo
de bell hooks» Straightening Our Hair» (Alisando nues-
tro cabello) (1989), en el que contextualiza el deseo de las
mujeres negras por el cabello liso destacando los estindares
de belleza supremacistas blancos y eurocéntricos que guian
nuestra cultura en general®. No fue hasta que lei este ensa-
yo que empecé a politizar mis practicas.

Me di cuenta de que a las mujeres negras solo se les daba
visibilidad en los medios si tenian el pelo liso. El cabello
lacio se equiparaba con profesionalismo, belleza y poder.
No fue hasta que hice esa conexién que me di cuenta de
que mi hébito diario de «relajar» mi cabello en realidad
estaba guiado por un esquema mds grande y racista que
decretaba que el cabello natural era rebelde, indeseable y
salvaje, haciendo terrorifico el abrazar mi cuerpo tal cual.
Me afeité toda la cabeza y mi cabello natural empezé a cre-
cer. Durante mas de una década no habia sentido la textura
de mi cabello real y tuve que volver a aprender a peinarlo.

La moraleja de la historia es que el movimiento del ca-
bello natural no se trata del cabello per se, es un movimiento

35. No necesariamente estoy de acuerdo con todo lo que Hooks dice
en su ensayo, considerando que el cabello liso no siempre equivale
a que la supremacia blanca te haya «lavado el cerebro». Las pricti-
cas de cuidado del cabello de las mujeres negras son complejas, y la
acusacion de tratar de emular los estdndares eurocéntricos de belleza
a menudo puede ser unidimensional y superficial. No me opongo a
alisarme el pelo. Tuve que aprender a ver el pelo liso como un estilo
de peinado en lugar de un estilo de vida.
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que busca rechazar los estidndares eurocéntricos de belleza
y las formas eurocéntricas de pensar y ser. No se trata solo
de pasar del cabello liso al rizado. La textura del pelo es
una expresion de algo mucho més grande. Asi como es el
caso, no fue coincidencia que cuando me rapé todo el cabe-
llo alisado, simultineamente comencé a leer teorfa critica
de la raza y a tomar clases de literatura afroamericana. Mi

transformaciéon no comenzd y terminé con mi cabello. El
cabello era solo ¢l sintoma de algo mucho mas grande.
Del mismo modo, el veganismo no se trata solo de dejar
el hébito de comer carne ¢ introducir algunas verduras en
tu dieta. Es un poderoso rechazo de un sistema alimentario
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racista y una politica racista y canibal que caracteriza a los
animales y las personas no blancas como desechables y con-
sumibles. Esta es la razén por la que la teorfa antirracista
importa en nuestros esfuerzos por liberar a los animales.
El objetivo no es solo conseguir que la gente reemplace
el pollo por el tofu (aunque eso es un gran comienzo). El
objetivo es conseguir que la sociedad entienda por qué los
animales importan a nivel politico y ético. El objetivo es
revelar como la estructura de poder actual se basa en ideo-
logias antinegras y antianimales para fortalecerse.

El movimiento por los derechos animales hasta ahora
ha reclamado la propiedad de «el animal». Debido a la
disposicion disciplinaria que nos ensefia a basar nuestra in-
terpretacion de la opresién en movimientos de liberacién
categéricos, mucha gente asume que discutir «lo animal>,
tanto fisica como conceptualmente, es algo para «activistas
por los derechos animales>. Sin embargo, este proyecto nos
afecta a todas; no importa en qué movimiento estés. Para
que nuestro planeta sea sostenible, pacifico y justo, tenemos
que deshacernos de estos pensamientos coloniales. No pode-
mos avanzar hasta que el animal sea libre. Esto es en parte la
raz6n por la cual debemos concluir que el movimiento por
los derechos animales no es duefio «del animal>.

La realidad es que la opresién animal es un tema com-
plicado cuando el movimiento por los derechos animales
lo trata como si no lo fuera. Cuando te unes al movimien-
to, te entregan una caja de regalo ideoldgica que tiene el
libro Animal Liberation (Liberacidn Animal), el término
especismo vy la pelicula Earthlings (Terricolas), entre otros
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documentales como What the Health (;Qué la salud?),
Cowspiracy, etc. Ya se te dice como pensar acerca de la
opresién animal y la liberacién animal, y ese es el primer
problema. Estos elementos ideoldgicos son tratados como
elementos del uniforme conceptual que debes usar cuando
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vas a la batalla para luchar por los animales. En realidad,
esta armadura conceptual tiene muchos agujeros.

El ancla epistémica del movimiento ya es eurocéntrica
y cerrada; convenientemente deja fuera cualquier perspec-
tiva racial critica sobre la animalidad y la opresién animal.
Esto significa que las personas racializadas pueden contri-
buir solo a través de la lente despolitizada de la diversidad
y no a través de la epistemologia. Imagina las perspectivas
que nos estamos perdiendo cuando pensamos en la negritud
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solo como una estrategia de diversidad en vez de un marco
para repensar la liberacidn animal.
Lingred Johnson (2018) escribe:

Estoy pensando en aquellos autores que realizan estu-
dios criticos de animalidad desde dentro y no desde fuera
de la animalidad y que se involucran con los discursos de
la animalidad de tal forma que abren los campos actuales
de estudio tanto de animales como de animalidad hoy en
dia. Estas intelectuales visionarias dentro de la comunidad
negra promulgan otras formas de ser humano que exceden
las hipétesis de los estudios de la animalidad y, mds am-
pliamente hablando, el humanismo liberal: comienzan, en
muchos sentidos, en la coyuntura en que los estudios de la

animalidad piden a los académicos que se detengan (12).

El movimiento por los derechos animales estd en gran
medida desconectado de este tipo de estudios, lo cual im-
pide que los activistas encuentren soluciones viables a los
problemas que estin comprometidos a resolver. Siempre
me sorprende la cantidad de personas que son nuevas en
el movimiento por los derechos animales que comienzan a
usar el término especismo. Me hace preguntarme: ; Por qué
estds usando ese término?

La teorfa del especismo se ha convertido casi en una doc-
trina religiosa en el movimiento por los derechos animales.
Se supone que los movimientos de liberacién son espacios
cadticos donde la gente puede ofrecer nuevas formas de pen-
sar y hacer. Sin embargo, hoy tienes que hablar el idioma
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correcto, decir todas las cosas correctas y ampliar el cono-
cimiento que ya estd presente. Incluso el giro interseccional
dentro del movimiento por la liberacién animal no necesa-
riamente produce nuevas ideas sobre los animales, teniendo
en cuenta que los activistas simplemente agregan el espe-
cismo a la matriz de las opresiones sin darse cuenta de que
pueden cuestionar el especismo en si como un concepto®. Si
no tenemos libertad en nuestros movimientos de liberacién
para pensar nuevas ideas y ser complejas, ¢ por qué tipo de
mundo libre estamos luchando al final del dia?

Si te desvias de las formas convencionales de hablar de
los animales (generalmente ancladas a conversaciones so-
bre granjas industriales y especismo), se te ve como una
distraccién dentro del movimiento; y esto es una vergiienza
teniendo en cuenta que el «especismo» fue una idea in-
ventada por una persona. Podemos ver el impacto que esta
idea ha tenido en nuestra cultura y en los movimientos de
proteccion animal. jImagina si estuviéramos tan dispuestas
a aceptar otras ideas y si las implementdramos con tanto
entusiasmo! El especismo es solo una forma de ver el pro-
blema. Necesitamos nuevas epistemologias y nuevos para-
digmas de pensamiento que nos conduzcan hacia adelante.

Cuando estaba en la universidad, tuve una conversacién
con mi profesora sobre las «olas» del movimiento femi-
nista. Recuerdo tratar de fundamentar mi trabajo y mis
pensamientos sobre las experiencias de las mujeres negras

36. Noto que muchas activistas veganas racializadas asumen que estén
descentrando la blanquitud al crear espacios racialmente homogéneos
que excluyen a las personas blancas. Sin embargo, encuentro que estos
activistas todavia suscriben teorfas eurocéntricas como el especismo.
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en esa estructura feminista. Mi profesora me envi6 un arti-
culo que decia que el modelo de «olas» es intrinsecamente
blanco porque se basa en el activismo de las mujeres blan-
cas. Esta es en parte la razén por la que la primera ola de fe-
minismo comenzé con los esfuerzos de Susan B. Anthony.
Por primera vez, me di cuenta de que nunca habia pensado
en la posibilidad de cuestionar ese sistema. Implicitamente
asumi que tenia que trabajar dentro de €.

No hay nada inherentemente malo en celebrar los logros
de las mujeres blancas. Dicho esto, tampoco hay nada in-
herentemente malo en ofrecer un modelo completamente
diferente para rastrear el activismo de las mujeres que des-
centra a Susan B. Anthony y Gloria Steinem. Cuando me di
permiso para hacer lo que quisiera, las barreras conceptuales
y los compartimentos que bloqueaban mi imaginacién desa-
parecieron. Podria pensar en el futuro de las mujeres negras
sin tener que luchar con el modelo blanco de las «olas».
Del mismo modo, ni siquiera tienes que etiquetarte como
vegana o activista por los derechos de los animales para luchar
por la liberacién animal. La etiqueta vegano sigue la pista
de un legado histérico particular de activismo animal y no
tienes que adoptar este término si decides no comer cuerpos
de animales y/o si decides luchar contra la opresién animal.

Nuestros movimientos activistas no nos animan a
pensar fuera de la norma, fuera de las teorfas y mode-
los dominantes. Estos movimientos se han convertido
en sitios de pureza tedrica, donde debes suscribirte a los
modos dominantes de pensamiento o eres visto como im-
puro o herético (Lee 2017).
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La teoria importa. Pensar importa. Las tedricas crean
los planos que guian nuestros movimientos. Si no enten-
demos cudn vasto puede ser el activismo animal y cudn
diferente puede parecer de un activista a otro, podriamos
estar perdiendo oportunidades para apoyar proyectos que
si bien parecen no tener nada que ver con los derechos de
los animales, en realidad estdn contribuyendo a la libera-
cién animal. En mis charlas, le digo a la audiencia que la
teorfa social no siempre es tan atractiva como el activismo
tisico; sin embargo, es igual de necesaria.

Me gusta trazar un paralelismo entre el impacto de la
teorfa social y el impacto de la teoria matemadtica abstracta
desarrollada en la década de 1970 llamada geometria frac-
tal. Los fractales son patrones que se repiten en un bucle
de retroalimentacion.

Para la mayoria, la teoria al principio parecia abstracta
¢ irrelevante. Sin embargo, nos permitié crear pequefias
antenas internas que revolucionaron la construccién de
teléfonos e hicieron de los teléfonos méviles una realidad.
Los teléfonos inteligentes no existirfan sin fractales.

Los matematicos crean la base conceptual para in-
genieros y gente de campos précticos, que dan sentido a
estos conceptos y los aplican a las necesidades practicas y
cotidianas de las personas. Asimismo, los tedricos sociales
crean ideas que luego pueden ser utilizadas por activistas
y pensadores que pueden dar sentido practico a lo que es-
tamos diciendo. Nuestro trabajo es tan necesario como el
del agricultor urbano, el activista por la liberacién animal
y el activista por la justicia alimentaria. Pensar y teorizar
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sobre los animales y la raza son componentes esenciales de
un proyecto mds amplio de liberacién para todas.

Estoy segura de que algin dia los animales serdn libera-
dos, tanto literal como conceptualmente y estoy segura de
que esto pasard bajo la direccién de los marcos epistémi-
cos negros y decoloniales. Tal y como sostiene Claire Jean
Kim (2016): «el camino a seguir de los estudios animales
y feministas atraviesa, no rodea, los estudios negros». La
liberacién animal se logrard en conjunto con la liberacién
racial, siempre y cuando entendamos la multidimensiona-
lidad de la supremacia blanca.

La supremacia blanca es un sistema brutal y heterogé-
neo que ha consumido literal y figurativamente los cuerpos
y esencias de aquellos que ve como «animal». Necesitamos
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despertar de este trance racial chamdnico y escuchar a las
pensadoras y tedricas que nos estdn proporcionando los
esquemas para salir. Durante demasiado tiempo, ha habido
un intento no solo de explotar fisicamente a aquellos que se
consideran «animales», sino también de sumergir la psi-
que colectiva en alguna versién del sétano®” donde estamos
atrapadas, flotando y paralizadas en un espacio oscuro. Des-
prenderse de varios cientos de afios de inmersién en la an-
tinegritud religiosa, politica y corporativa no es tarea fécil.
Desafortunadamente, todas podemos ser (de una forma u

37. N.deT.: The sunken place, en la versién original
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otra) residentes de algiin rincdn del sétano®. Espero que este
libro sirva como una pequefia luz para acercarnos a la salida.
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